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Der Kult des Elagabal

Einleitung

Der Hohepunkt orientalischer EinfluBnahme auf die Religion des Romischen Reiches, wurde
zweifellos im Jahre 218 nach Christus erreicht, als Varius Avitus, von Cassius Dio auch
falscher Antoninus, der Assyrer, Sardanapalus oder nach seinem Tode scherzhaft Tiberinus
genannt, inthronisiert wurde und die religiosen Kulte Roms einer tiefgreifenden Verianderung
unterwerfen wollte. Als Angehoriger des emesenischen Priestergeschlechtes wurde er ganz im
Sinne seines Gottes Elagabal erzogen, welcher von nun an auch erster Gott des romischen
Staatskultes werden sollte. In der nun vorliegenden Arbeit soll zunichst einmal geklirt
werden, worin der Ursprung des Elagabalskultes liegt, wie unterschiedlich die
Glaubensauffassungen der orientalischen und der greco-romanischen Welt sind und ob gerade
diese Unterschiede nicht zwangsldufig zu einem Scheitern des Kultes fithren muflten. Als
Grundlage hierfiir dient die Pionierarbeit Franz Cumonts iiber die orientalischen Religionen.
Eine Gegeniiberstellung romischen und orientalischen Glaubens soll weiteren Einblick
dariiber gewihren welche Schwierigkeiten es bei der Einfithrung des Kultes zu Uberwinden
galt. Desweiteren gilt es die Religionspolitik des Varius Avitus zu untersuchen, wie seine
Religionspolitik und Kulthandlungen Unverstindnis und Ablehnung des romischen Volkes
provozierte und dennoch die romische Glaubenswelt fortan verdnderte.

Als Quellen stehen uns hierfiir die Quellen Cassius Dios, Herodians und der Historia Augusta
zur Verfiigung die es vorsichtig zu untersuchen gilt, da sie nicht frei von

Voreingenommenheit und Vorverurteilungen geschrieben sind.



Urspriinge des Kultes

Allen epigraphischen, literarischen und numismatischen Quellen zufolge war Elagabal, der
hochste Gott von Emesa, ein Sonnengott. Die Schreibweise dieses Namens schwankt je nach
Autor. Epigraphische Zeugnisse kiinden von ,Elagabalus®“, wihrend Cassius Dio ihn
,Elegabalos* nennt und Herodian ,,Elaiagabalos®. Dieser Name jedenfalls stammt von ,,Ilaha
Gabal* her, was in arabisch etwa ,,Gott Berg® bedeutete, wobei ,,gabal* dem semitischen
gabal abgeleitet sein konnte was ,,massiv® bedeutet. In der Tat deuten der Name und
Darstellungen des Gottes eher auf einen Bergkult hin, wie er in Anatolien und Syrien
verbreitet war '. Man darf sich jedoch nicht zu dem falschen Schlu hinziehen lassen Elagabal
sei ein ,,Gott des Berges®, wie Frey dies tut indem er einen Zeitpunkt fiir seine Wandlung zum
Sonnengott auszumachen versucht *. Ziel der Anbetung ist niemals der Berg selbst gewesen,
wie Frey annimmt, dies war stets der Himmel. Berge suchte man sich als Kultplatz da man
meinte dem Himmel dort ndher zu sein, man kann also allgemein annehmen, daf3 es sich um
einen Hohenkult handelt °. Dafiir erscheint auch der syrisch-aramiische Ausdruck ,,gebal®,
was allgemein fiir ,,hohe Orte* steht, treffend. Eine in Pannonien gefundene Inschrift bezeugt
dies, denn dort steht: ,,Deo Soli Aelagabali Ammudati, was soviel bedeutet als dall diese
Sédule dem Sonnengott Elagabal gewidmet ist sowie das araméische Wort ammuda, was sich
auf die Darstellung als Baetyl oder Berg bezieht *. Elagabal war also ein Sonnengott und sein
Symbol der Baetyl, ein schwarzer Stein °. Priester des Kultes behaupteten er wiire eines Tages
vom Himmel gefallen und wird deswegen als Zeugnis gottlichen Wirkens aufbewahrt. Auf
Miinzen des emesenischen Herrscherhauses wurde der Baetyl unter einem Adler und an seiner
Seite ein Stern, dargestellt. Dieser Stern sollte noch einmal den solaren Charakter des Gottes
unterstreichen °. Bei den orientalischen Kulten war es nicht iiblich die Gotter, wie bei den
Griechen oder Romern, bildlich darzustellen. Abbildungen konnten deswegen iiberhaupt nur
symbolische Wirkung haben. Einen Einblick in die Symbolsprache dieses Kultes mag die
Beschreibung des Tempels des Elagabalskultes geben. Der Tempel soll verhéltnismiBig groB,
rechteckig und an jeder Seite von einer Kolonnade umgeben worden sein. Auf einer Art
Empore stehend, konnte das Gebdude nur iiber eine Treppe erreicht werden wobei sich der

Besucher bei jeder Stufe quasi dem Himmel ein Stiick ndher kam. Auf einem Podium in der

! Frey, Martin, Untersuchungen zur Religion und zur Religionspolitik des Kaisers Elagabal, Historia
Einzelschriften — Heft 62, 1989, S. 45.

? Frey, Martin, Untersuchungen zur Religion und zur Religionspolitik des Kaisers Elagabal, Historia
Einzelschriften — Heft 62, 1989, S. 46.

3 Turcan, Robert, Héliogabale et le sacre du soleil, Paris, 1985, S. 32.

* Vermaseren, Maarten, die orientalischen Religionen im Romerreich, Leiden, 1981, S. 248.

> Ein solcher Baetyl aus vorislamischer Zeit ist beispielsweise auch die Ka aba in Mekka.

% Turcan, Robert, Héliogabale et le sacre du soleil, Paris, 1985, S. 29 f
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Mitte des Tempels positioniert liegt, durch Balustraden geschiitzt, der konische Stein, als
wichtigstes Symbol Elagabals, von Gold und unzihligen Edelsteinen umringt, wie Herodian
tiberliefert. '. Darunter stand, zwischen zwei Kandelabern, der Opfertisch auf welchem sich
Weihwasser zum Weihen der Opfergaben und Wein fiir die Trinkgelage befand, welche als
Teil der Opferzeremonie durchgefiihrt wurden.

Fraglich ist zunichst woher der Brauch kommt, Tempel und Opferzeremonien dermal3en
pompds auszustatten, obwohl die arabischen Beduinen keine derart prunkvollen Feste
kannten. Die Dynastien von Emesa aber, die in Syrien seBhaft wurden und vom Handel der
durchreisenden Karawanen profitierten, konnten den Pomp der Babylonier nachgeahmt haben
8.

In den Kult des Sol Invictus Elagabal sind bei seiner Entwicklung Elemente anderer,
dhnlicher Kulte eingeflossen. So zum Beispiel die der Gottin Astarte, welche in Nordsyrien
verehrt wurde ° und des Baals von Arabien. Baale sind ortliche Gotter und Herren des
jeweiligen Landes in welchem sie von den Einwohnern untertdnig angebetet wurden, was

ganz im Kontrast zum romischen Gottesbild steht, wie wir spiter feststellen werden.

Roémische Religion

Im ersten Jahrhundert war die romische Gesellschaft iiberwiegend bduerlich geprigt und in
religiosen Angelegenheiten eher konservativ. Ihnen waren die fiinf wichtigsten Gétter Janus,
Jupiter, Mars, Quirinus und Vesta, denen eine Vielzahl kleinerer und zweckgebundener
Gottheiten untergeordnet waren. Sie wurden zum Zwecke der Fruchtbarkeit, Landwirtschaft,
Ehrlichkeit oder dem Schutz vor Krankheiten, angebetet. Selbst einen Gott namens
Sterculinus (Mistgott), einen Limentinus (Gott der Tiirschwelle) und viele andere, sehr
spezifische Gotter soll es gegeben haben . Auch Regeln zur Anbetung eines Sonnengottes
gab es im romischen Ritus. Halsberghes Zeugnisse die auf eine Existenz des Gottes Elagabal
vor 218 hinweisen sollen, wurden in Vergangenheit aber mehrfach widerlegt ''. Abgesehen
von den GroBlen des Gotterquintetts besitzen die meisten altromischen Gotter keine eigene
Personlichkeit oder Gestalt, auler der speziellen Funktion die sie zu erfiillen hatten. Aus dem

6. Jahrhundert vor Christus berichtet Varro gar, dal die Romer bis dorthin iiberhaupt keine

7 ((Herodian nachtragen, Turcan S. 26f))

¥ Frey, Martin, Untersuchungen zur Religion und zur Religionspolitik des Kaisers Elagabal, Historia
Einzelschriften — Heft 62, 1989, S. 48

° Herodianus, V, 6, 4.

1 Vermaseren, Maarten, die orientalischen Religionen im Romerreich, Leiden, 1981, S. 43.

' Frey, Martin, Untersuchungen zur Religion und zur Religionspolitik des Kaisers Elagabal, Historia
Einzelschriften — Heft 62, 1989, S. 4 f.
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Gottesbilder kannten 2. Vermaseren nennt dies auch als Grund dafiir, warum sich in Rom kein
anthropomorphes Gottesbild entwickelte . Eine Vorstellung von hoheren Wesen konnten
sich hochstens Gelehrte und Philosophen machen. Fiir die Bediirfnisse des biuerlich
gepréagten, frithen Roms mochte diese Religion ausgereicht haben, fiir die des spiteren
Weltreiches jedenfalls nicht mehr.

Ganz anders sah es dagegen bei den Goéttern der griechischen Mythologie aus, welche als
Vorbild fiir Rom und deren Religion hergenommen wurden. Im Gegensatz zu romischen
Gottern schienen sie fast wie Menschen zu leben, kannten Leidenschaften, Gefiihle,
Liebeleien, Seitenspriinge und Hal3. Es gab Beziehungen mythologischer und genealogischer
Art zwischen ihnen. Auch wenn die Romer dies fiir ihre Gotter spiter in Anspruch nahmen,
blieben diese im Wesentlichen substanz- und leblos. Die Beziehung der Romer zu ihren
Gottern entbehrte daher jeglichem Gefithlsmoment. Man war der Meinung, sich bei der
Gottesanbetung durchaus auch vertreten lassen zu konnen, was schon eine Eigenheit der
romischen Religion fiir sich ist. Mit der streng geregelten Liturgie und Ablauf der Rituale
sollten die Gotter, wie bei einem VertragsabschluB3, zum Handeln gezwungen werden. Der
Mensch verpflichtete sich dabei seine Schuld einzul6sen, sofern sein klar umrissener Wunsch
in Erfiillung ging. Nicht selten hatte so ein Geliibde eher einen dominierenden statt bittenden
Charakter. Dinge des tiglichen Lebens sollten so quasi durch die Hilfe der Gotter abgesichert
werden. Je weniger man die Gotter durch Rituale in einen Vorgang einbezog, desto mehr
neigten ihre Krifte dazu sich eigenstidndig, chaotisch zu entfalten. Die gottlichen Krifte
mufliten also durch Rituale in geregelte Bahnen geleitet werden. Unter diesem Gesichtspunkt
ist es dann auch verstdndlich, warum man peinlichst auf den genauen Ablauf der Rituale
bedacht war. Die kleinste Storung konnte ausreichen um eine stundenlange Zeremonie
zunichte zu machen. Wenn Storungen auftraten wurde dies als ein sicheres Zeichen
aufgefasst, dal das Verhiltnis zu den Gottern gestort war. Dies duBlerte sich dann durch
MiBerfolge in der Schlacht, Epidemien, Hungersnote, Mif3geburten oder dhnliches Ungliick.
Um diese Dissonanzen auszumachen gab es im Romischen Reich zahlreiche Spezialisten wie
augures, haruspice oder decemviri. Sie waren dafiir zustindig die richtigen Mallnahmen zu
treffen um die Gotter zu beséinftigen wihrend die pontifices dariiber zu wachen hatten daf3 alle
Rituale korrekt ausgefiihrt wurden '. Trotz all der strengen Vorschriften schreckten die
Romer nicht davor zuriick auBerhalb ihrer Grenzen nach geeigneten Gottern Ausschau zu
halten, wenn auch diese nicht ohne die Erlaubnis des Senats oder der Pontifices in den
romischen Staatskult integriert werden durften. Selbst wenn diese Gottheiten greifbarer oder

sichtbarer waren dnderte sich fiir die Romer in ihrer Gottesbeziehung vorerst nichts. Erst als

2 Aug. Civ. Dei 4,31
¥ Vermaseren, Maarten, die orientalischen Religionen im Romerreich, Leiden, 1981, S. 44
'* Vermaseren, Maarten, die orientalischen Religionen im Romerreich, Leiden, 1981, S. 46
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das Romische Reich, durch Krisen geschiittelt, allmihlich ins Wanken geriet erwuchs den
Menschen das Bediirfnis nach einem intensiveren Gotteserlebnis. Bemerkbar macht sich eine

Skepsis unter Intellektuellen und die Entwicklung eines philosophischeren Gottesbildes.

Warum orientalische Religionen in Rom Erfolg hatten

Einhellige Meinung aller Historiker scheint zu sein, dal3 sich die orientalischen Kulte iiber die
Handelswege im Romischen Reich ausgebreitet haben. In der Tat profitiert der Orient von
einem lebhaften Handel und Kaufleute sind in weiten Teilen des Reiches verbreitet. Unter den
Einwanderern sind die Leute aus Syrien, dem Herkunftsland des Kultes um Elagabal,
besonders zahlreich. Selbst fern von der Heimat blieben die Kaufleute, Sklaven, Soldaten,
Offiziere ithrem Glauben treu und leisten der weiteren Verbreitung der orientalischen Kulte
Vorschub . Seeck behauptet gar dieser Einwanderungsstrom hiitte zu einer Vermischung der
Rassen und damit einer riickschreitenden Auslese'® gefiihrt wobei es in diesem Fall kein
Wunder wire, wiirden die Romer sich den Religionen ihres eigentlichen Herkunftslandes
zuwenden. Ob dieser Effekt tatsichlich so ausschlaggebend war, wie behauptet wird, darf
getrost bezweifelt werden, denn weshalb sollte selbst der massenweise Zustrom syrischer
Sklaven eine Ausdiinnung der romischen Elite bewirken? Zu deren Dezimierung trugen in
Vergangenheit oft genug die romischen Kaiser durch ihre eigenwillige Politik selbst bei.
Desweiteren erklirt diese Theorie auch nicht weshalb fremde Kulte und Gottesvorstellungen
die breite Akzeptanz der Bevolkerung, nicht nur die der Zugezogenen und deren

Nachkommen, fand.

Das stetige Anwachsen und Urbanisieren der Bevolkerung brachte es mit sich da3 die
Menschen Antworten auf andere Fragen und Befriedigung anderer Bediirfnisse als zuvor
suchten und die Menschen oder die Gotter seit dem 3. Jahrhundert vor Christus im Wandel
inbegriffen waren . Gegeniiber der Idee der Kollektivverantwortlichkeit hatte sich im
Romischen Reich durch Fortschritte der Philosophen der Glaube durchgesetzt, dal jedes
Individuum selbst fiir seine Taten und Verfehlungen verantwortlich ist. Man kam auflerdem
zu der Uberzeugung daB die Gotter eben nicht stindig vom Himmel oder dem Olymp
herabstiegen um Freveltaten unter den Menschen zu bestrafen. Problematisch war auch, daf3

die Romer sich kaum eine Vorstellung von einem jenseitigen Leben machen konnten und

'S Cumont, Franz, die orientalischen Religionen im rémischen Heidentum, Leipzig, 1931, S. 21 f.
'® Seeck, Geschichte des Untergangs der antiken Welt, Band II, 1901, S. 344
7 Livius, 25, 1, 7

5



Geschichten vom Tartarus und dem Elysium wollte niemand mehr glauben schenken '"®. Die
pax deorum wurde durch zahlreiche mifliche Umstéiinde, wie auch dem 2. punischen Krieg,
gestort. Mit oft drastischen Maflnahmen reagierte der Senat um entgegenzuwirken und
versuchte der Ausbreitung fremder Gebetspraktiken vorzubeugen. Da er sich dem Einfluf3
anderer Kulte jedoch nicht vollstindig entziehen konnte, suchten sie die Ausiibung der
Religiositdt in kontrollierte und staatskonforme Wege zu leiten. Unerwiinscht waren
beispielsweise die Kastrationsriten der Magna Mater, obwohl man ihr durch Festspiele und
Theaterauffithrungen ihre Aufwartung machte', sowie die orgiastischen Feiern des
Bacchuskultes der eine groBe Anhédngerschaft zidhlte, so dal der vom Senat als
staatsgefihrdende Verschworung eingestuft und verboten wurde .

Um zu verstehen weshalb die Romer fremde Gétter in ihr Reich importierten und dennoch
Neuerungen im religiosen Brauch zu unterbinden versuchten, liegt in der Auslegung der

?’In der Unterscheidung dieser Worter ist nicht

beiden Begriffe religio und superstitio
einfach von ,richtiger” oder ,,falscher* Religion oder Glaube und Aberglaube zu sprechen,
obwohl die Romer die Art ihrer Religionsauslegung stets als religio bezeichneten,
wohingegen superstitio stets als Vorwurf gegeniiber anderen gebraucht wurde. Vielmehr
waren die Formen der menschlichen Beziehungen zu den Gottern gemeint. Religio bedeutete
den Gottern einen Dienst, im Sinne der Allgemeinheit und meist von der ortlichen Elite,
hohen Wiirdentrigern oder dem Kaiser selbst ausgefiihrt, zu erweisen. Dazu zdhlten also die
staatlichen Fest- und Feiertage, die offentlichen Spiele und traditionellen Opferzeremonien.
Unter den Wiirdentrigern wurde peinlichst darauf geachtet, dal sie die Religio nicht
vernachlidssigten oder gar miBBachteten. Ein Worterbuch der augustinischen Periode definiert
»religiose Menschen* mit jenen die ein Gespiir fiir die korrekte Austragung von Ritualen,
gemdl den staatlichen Gebrduchen haben und nicht der Superstitio anhdngen. Das Gegenteil
von Religio ist nicht das generelle Abstreiten einer gottlichen Existenz, sondern eben
Superstitio. Superstitio erkliart sich am einfachsten als ein exzessives Verhalten oder
Aufopferung gegeniiber der Gotter, das bedeutet nicht den Gebriduchen des Staates zu folgen.
Die Formulierung war bewul3t schwammig gehalten worden um so ein besseres Kompromitat
gegeniiber der Bevolkerung zu haben. Grundsitzlich war niemand gegen den Vorwurf der
Superstitio gefeit. Selbst ein als iibersteigert empfundenes Streben nach Wissen konnte bereits
als Superstitio aufgefal3t werden, ebenso wie alle Arten der Anbetung die rein personlicher

Natur sind und nicht dem staatlichen Ritus entsprechen. Man betrachtete es weniger als eine

'8 Cumont, Franz, die orientalischen Religionen im rémischen Heidentum, Leipzig, 1931, S. 32 ff.
' Vermaseren, Maarten, die orientalischen Religionen im Rémerreich, Leiden, 1981, S. 50 ff

2 T ivius 39, 8ff sowie senatusconsultum de Bacchanalibus, CIL I, 581

2t religio honours the gods, superstitio wrongs them”, Seneca, on mercy, 11, 5, 1.
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falsche Religion sondern vielmehr als eine michtige und gefihrliche Handlung die den

Fortbestand des Staates gefihrden konnte *.

Aufgrunddessen fillt es nun leichter zu verstehen weshalb es als eine solche Verfehlung
angesehen wurde, wenn die Beteiligten in den neuen Kulten stérker in das rituelle Geschehen
eingebunden waren. Das Schicksal und Leiden der Gotter sollte dort fiir die Teilnehmer
erfahrbar gemacht werden und dies erlaubte eine stirkere Identifikation mit ihnen. Auf
vielerlei Art wurde versucht bei Kultisten einen ekstatischen Zustand zu erreichen: durch
Enthaltsamkeit, Fasten, Selbstkasteiung und GeiBlelung, dann aber auch AlkoholgenuB,
rasende Musik, schwindelerregende Tidnze. Dem ehemals sachlich, vertraglichen Charakter
der Gottesbeziehung hatte nun Unterwiirfigkeit und Hingabe Platz gemacht *, wobei es
durchaus zu einer Selbstaufopferung bis hin zu den in den Quellen erwéhnten
Verstiimmelungen kommen konnte **. Es war nun nicht mehr der staatlichen Elite vorbehalten
an Kulthandlungen teilzunehmen sondern die neuen Kulte standen grundsitzlich fiir alle
offen, Rangunterschiede spielten dort keine Rolle. Orientalische Kulte sprachen alle Sinne der
Menschen wie auch den Intellekt an. Sie nahmen fiir sich in Anspruch {iiber eine
wissenschaftliche Grundlage zu verfiigen, wahrscheinlich auch deshalb weil in orientalischen
Tempeln, dhnlich wie im mittelalterlichen Europa, zugleich auch andere Wissenschaften wie
Mathematik, Medizin, Astronomie und Geschichte studiert wurden. Die Goétter aus dem
Orient, insbesondere aus Syrien wo auch der Elagabalskult herkommt, sind ewig, universell
und auBerdem allmichtig . Im Gegensatz zur griechischen und romischen Mythologie waren
die orientalischen Gotter weniger vermenschlicht und ihre Aufgaben weniger klar umrissen.
Dies ermoglichte ihnen viel frither als die greco-romanische Religion eine synkretistische
Phase zu durchlaufen. Wihrend sich mehr und mehr Anhinger um einen Gott scharen
absorbiert er die Eigenschaften anderer Gotter. All diese Eigenschaften oder Gotter sind
danach nur noch Teilaspekte des einen, groBen, allméchtigen Gottes. Die orientalische
Religion gilt nicht zuletzt deshalb als besonders fortschrittlich, weil sie monotheistische Ziige

besitzt.”®. Dem trostlosen Bild, welches die romische Religion vom Jenseits zeichnete, hatte

2 Beard, Mary, Religions of Rome Vol. I a history, Cambridge, 1998.

2 Vermaseren, Maarten, die orientalischen Religionen im Romerreich, Leiden, 1981, S. 61 ff.

% Dio, Cassius, Historia Romana, LXXX, 11, 1

» Cumont, Franz, die orientalischen Religionen im rdmischen Heidentum, Leipzig, 1931, S. 118 ff.

? Die unterschiedlichen Auffassungen unter Wissenschaftlern, ob der Elagabalskult nun monotheistisch ist oder
nicht, scheiden sich in Wirklichkeit anhand der unterschiedlichen Auffassung des oben beschriebenen
Vorganges des ,,Synkretismus®. Die Frage nach dem Monotheismus 14t sich nicht eindeutig mit einem Ja oder
Nein kldren. Siehe dazu: Synkretismus,in: Vorgrimler, Herbert, Neues theologisches Worterbuch, Freiburg,
2000.
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der Orient ein weitaus vielversprechenderes entgegenzusetzen. Schon zu Lebzeiten sollten
Anhinger orientalischer Kulte darauf bedacht sein ihre Seele zu reinigen, was durch
Tugendhaftigkeit, Entsagung, Keuschheit oder Kasteiungen erreicht werden konnte. Also am
besten wenn man einfach an den Riten des Kultes teilnahm, denn die Heiligkeit galt als
Voraussetzung dafiir, in ein seliges Leben nach dem Tode einzugehen *’. Grund zu Hoffnung
gab die ,,unbesiegbare Sonne‘ oder ,,Sol Invictus®, welche jeden Abend unterging um jeden
Morgen mit neuer Kraft wiedergeboren zu werden. Kurz gesagt verfiigten die orientalischen
Religionen iiber ansprechendere Riten, sie wirkten auf die Sinne und den Verstand
gleichermallen und versprachen mehr Wahrheit und ein hoheres Gut in ihren Lehren. Die
Verehrung der romischen Gotter war biirgerliche Pflicht, die geheimen Sehnsiichte und

Wiinsche suchten die Menschen allerdings lieber bei den orientalischen Kulten zu erfiillen.

Uber die religionspolitischen MaBnahmen des Kaisers Elagabal

Allgemeiner Kanon der zeitgendssischen Historiker ist, dal der Kaiser Varius Avitus
,Elagabal“ in einer Reihe mit Nero, Commodus und Caligula zu den scheuBlichsten
Menschen gehorte, die je den romischen Kaiserthron bestiegen hatten. Sie tibermitteln das
Bild eines Wahnsinnigen, insbesondere die Historia Augusta tut ihr Ubriges, um ihn als den
groBten Schurken und Missetiter aller Zeiten abzustempeln.

Das 79. Buch des Cassius Dio, welcher sonst als zuverladssigste Quelle gilt, scheint eine
Schwachstelle in der Reihe der Historia Romana zu sein. Er berichtet nicht objektiv sondern
scheint geradezu emport iiber die Vorginge zu sein. In seiner Gestaltung weicht das Buch
iiber Elagabal deutlich von der der iibrigen Biicher ab. Es ist nicht auszuschlieBen daf3 Cassius
Dio sich zur Zeit Elagabals nicht in Rom aufhielt und die Information moglicherweise aus

zweiter Hand erhielt.

Herodian dagegen, der eher als unzuverlidssige Quelle eingestuft wird, erhidlt umso mehr
Gewicht als er ebenfalls aus Syrien stammt und iiber die Vorginge des Kaisers und seines
Kultes moglicherweise mehr zu erzidhlen weill als das was offensichtlich den Romern zur
Emporung gereichte. Im Gegensatz zu Dio ist Herodian in dieser Angelegenheit keine

emotionale Reaktion oder Voreingenommenheit anzumerken. Jedoch vermeidet er es bei

*" Cumont, Franz, die orientalischen Religionen im rémischen Heidentum, Leipzig, 1931, S. 37 ff.
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seinen Schilderungen zu sehr ins Detail zu gehen, insbesondere wenn es dabei um
Obszonitdten geht. Sein Bericht kommt daher iiber eine gewisse Oberfldchlichkeit nicht
hinweg.

Die Vita Heliogabali aus der Historia Augusta ist, kurz gesagt, die am wenigsten
glaubwiirdige. Zwar wird dem Autor zugestanden, da} er iiber gute Quellen verfiigt haben
muB, doch bedient er sich aller Methoden der Verdrehung, Ubertreibung, des aus dem
Zusammenhang Reiflens, um Elagabal scheinbar absichtlich in ein moglichst schlechtes Licht
zu riicken. Als Quelle ist die Vita Heliogabali deshalb nur mit duBerster Vorsicht und in
weiten Teilen nur als Negativquelle zu gebrauchen **.

Einige Werke befaBiten sich bereits mit der Richtigstellung dieses einseitigen
Geschichtsbildes, was im Folgenden an einigen Beispielen aus den zeitgendssischen Quellen,

sowie der Historia Augusta getan werden soll.

Beschneidung und Entmannung

Eigentlich ist Beschneidung an sich noch kein Rechtsbruch. Sie wurde als eine Art
Initiationsritus zum Eintritt in die Geschlechtsreife in einigen Kulturen zelebriert. Seit
Antoninus Pius war das Beschneidungsverbot auf Nichtjuden und gekauften Sklaven
beschrinkt. In dieser Angelegenheit hatte sich jedoch eine gewisse Toleranz eingebiirgert.
Dennoch wirft Dio Elagabal darin einen Rechtsbruch vor *. Hintergrund ist wahrscheinlich
die Erwartung romischer Eliten, da3 sich der Kaiser generell nach romischer Sitte verhielt und
nicht der Superstitio nachging. Obwohl der Zweck dieses Rituals nicht bekannt ist, erscheint
es am wahrscheinlichsten, da3 es sich allgemein um ein Fruchtbarkeitsritual und/oder als
Angleichung an eine androgyne Gottheit handelte. Die Entmannung lie3 Elagabal aus
naheliegenden Griinden nicht an sich selbst durchfiihren, da dies seinem Amt als vererblicher

Oberpriester von Emesa und Kaiser von Rom duflerst abtriglich gewesen wire.

Religiose Prostitution

Cassius Dio sieht die Prostitution der Elagabal im Palast nachgeht nicht im religiosen
Zusammenhang sondern reiht sie in die lange Liste seiner Verfehlungen ein *. Auch iiber den
Sinn dieses Rituals konnte bis heute nicht viel in Erfahrung gebracht werden. Da

Fruchtbarkeit jedoch ein Hauptanliegen der orientalischen Religionen war, geht man

* Frey, Martin, Untersuchungen zur Religion und zur Religionspolitik des Kaisers Elagabal, Historia
Einzelschriften — Heft 62, 1989, S. 9 ff.

» Dio, Cassius, Historia Romana LXXX, 11, 1-2.

3 Dio, Cassius, Historia Romana LXXX, 13, 1-4.



weiterhin davon aus, dafl es sich auch hierbei um ein Fruchtbarkeitsritual handelte. Die
Prostitution wurde eigentlich nur zur Anbetung weiblicher Gottheiten durchgefiihrt, was
darauf hinweist daf3 der Elagabalskult als synkretistische Religion eine Verbindung mit Dea
Caelestis einging *'. Es kann also nicht geleugnet werden daB es sich hierbei ebenfalls um eine
Kulthandlung handelte, auch wenn dies den Neigungen des Kaisers entgegenzukommen

schien.

Menschenopfer
Eindriicklich schildert der Autor der Vita Heliogabali wie Elagabal Kinderopfer dargebracht

haben soll . Seit Menschenopfer im Romischen Reich verboten wurden, wurde es dennoch
immer wieder als Vorwurf erhoben um fremde Kulte zu diskreditieren. Zwar wurden den
Baalen auch Menschenopfer dargebracht, das allein ist aber kein stichhaltiger Hinweis darauf,
daB dies auch der Kaiser Elagabal praktizierte. Verddchtig erscheint da auch, daBl die
Kinderopfer im Zusammenhang mit Magie erwihnt werden. Im Bereich der Magie und der
Eingeweideschau (haruspex) wurden Menschenopfer im Geheimen immer noch durchgefiihrt,

nicht jedoch im unmittelbaren Zusammenhang mit dem Kult des Sol Invictus Elagabal *.

Raub anderer Gotterstandbilder

Wie wir der Vita Heliogabali entnehmen knnen ** beabsichtigte der Kaiser Standbilder oder
Symbole anderer Gotter zu entnehmen und sie in den Tempel seines Gottes, das Elagabalium
zu bringen. Mit der Aussage Elagabal beabsichtigte, dal kein anderer Gott auller Elagabal
mehr angebetet wurde, liegt die Vita Heliogabali gar nicht so falsch. Ziel der Aktion war nicht
die Symbole zu zerstoren und ihre Gétter in Vergessenheit geraten zu lassen. Jeder dieser
Gotter sollte nur noch durch Elagabal angebetet werden konnen. Er selbst sollte deshalb vor
allen anderen Goéttern an erster Stelle erwihnt werden, bestitigt Herodian % Hier haben wir
also wieder einen Beleg dafiir wie synkretistisch, monotheistisch der Kult des Elagabal doch

war.

3! Frey, Martin, Untersuchungen zur Religion und zur Religionspolitik des Kaisers Elagabal, Historia
Einzelschriften — Heft 62, 1989, S. 24 f.

32 Historia Augusta, Vita Heliogabali, 8, 1-2. Dio, Cassius, Historia Augusta, LXXX, 11

* Optendrenk, Theo, die Religionspolitik des Kaisers Elagabal im Spiegel der Historia Augusta, Bonn, 1969, S.
66 f.

* Vita Heliogabali, VI, 6

3 Herodian, V, 7.
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Die Hochzeit des Elagabal

Mit allergroBtem Unverstindnis ist die Tatsache aufgenommen worden, da3 Elagabal eine
Gemahlin fiir seinen Gott suchte *°. Dies miiite uns im ersten Moment eigentlich komisch
vorkommen denn menschliche Handlungen die von Gottern durchgefiihrt wurden kannten die
Romer ja zur geniige von ihren griechischen Vorbildern. Es bestitigt nochmals das bereits
weiter oben gezeichnete Gottesbild der Romer und daB3 sie diesen Aspekt der griechischen
Mythologie nicht iibernommen hatten. Bei den Baalen war es iiblich, dal ihnen eine Gottin
zur Seite stand. Im selben Zug heiratet der Kaiser selbst die oberste Priesterin des Vestakultes
7. Da die Priester nach orientalischer Tradition als Verkorperung ihrer Gotter angesehen
wurden, miissen die Hochzeit des Kaisers und seines Gottes natiirlich im Zusammenhang
stehen. Da Vestapriesterinnen lebenslang keusch leben und ihre Jungfrdulichkeit behalten
miissen, wurde dies Elagabal als besonders schlimmer Rechtsbruch angekreidet. Der Kaiser
soll sich im Nachhinein wieder getrennt und zu entschuldigen versucht haben, es sei
schlieBlich in Ordnung wenn Priester einander heirateten. Obwohl Versuche unternommen
wurden dies zu widerlegen klingt Halsberghes Begriindung ** fiir die Hochzeit mit der
Vestalin schliifig. Elagabal habe bemerkt, da3 die Einfithrung seines Kultes nicht den
durchschlagenden Erfolg hatte wie er hoffte. Die Menschen waren an den rauschenden Festen
und Spielen interessiert aber sie waren nicht davon zu iiberzeugen Elagabal als hochsten Gott
anzuerkennen. Der Kaiser muf sich erhofft haben durch das Einheiraten in den bekanntesten
Kult der Romer mehr Akzeptanz fiir Elagabal zu erreichen. Die gottlichen Kinder, die
Elagabal zu zeugen suchte », sollten ihm die Unterstiitzung der Bevolkerung und eine
Etablierung seines Kultes auf lange Sicht sichern. Das Gegenteil sollte der Fall sein, denn die
Emporung war so grof3, dal er Aquilia Severa nach kurzer Zeit wieder fallen 146t und eine
Frau aus vornehmen Hause heiratet, um sich mit den Senatoren zu versohnen. Auch die Heirat
des Gottes Elagabal mit Pallas brachte keine Friichte hervor. Der Kaiser entfernte sie wieder
aus dem Palast und schickte nach Urania die ihren Platz einnehmen sollte. Er begriindete dies
damit dall eine kriegerische, stindig bewaffnete Gottin wie Pallas nicht den Gefallen

Elagabals finden konne®’.

% Dio, Cassius, Historia Romana, LXXX, 12. Herodian, V, 6, 3.

7 Dio, Cassius, Historia Romana, LXXX, 9, 3. Herodian V, 6, 2.

¥ Halsberghe, Gaston, the cult of Sol Invictus, Leiden, 1972, S. 89 f.
% Dio, Cassius, Historia Romana, LXXX, 9, 3-4.

“0 Herodian, V, 6, 4.
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Die jahrliche Prozession

Einmal im Jahr wurde eine grofle Festivitit begangen um den Baetyl des Elagabal aus dem
Elagabalium in einen anderen Tempel in den Vorbezirken Roms zu bringen. Dazu wurde der
Baetyl, umringt von Gold und Edelsteinen, auf einem Wagen platziert und von sechs Pferden
durch die StraBlen gezogen. Dieser Wagen war ausschlieBlich fiir den Gott reserviert, niemand
anderes durfte ihn besteigen. Der Kaiser Elagabal selbst schreitete voran und hielt die Ziigel
in der Hand um den Wagen zu geleiten. Die ganze Strecke lief er riickwirts um niemals
seinen Gott aus den Augen zu verlieren. Begleitet wurde die Prozession von Soldaten, Rittern
und flankiert von Passanten die Fackeln trugen und den Zug mit Blumen iiberschiitteten. Am
Tempel angekommen, stieg Elagabal dort auf einen hohen Turm um Geschenke in die
Menschenmasse zu werfen. Dies waren unter anderem goldene Kelche, wertvolle Kleidung

und alle Arten von Haustiere *'.

Das Scheitern des Kultes und Fazit

All die oben genannten Vorginge fiihrten letztendlich dazu, da3 Varius Avitus Elagabal als
einer der schlimmsten Kaiser verflucht und die damnatio memoriae iiber ihn verhéngt wurde.
Die emesenischen Frauen die seit Septimius Severus hinter dem Kaiser standen, hatten schon
eine Alternative parat als die Stimmung sich stark gegen Elagabal wandte. Sie brachten
Elagabal dazu Alexander zu adoptieren, der schnell beliebter wurde als Elagabal es je
gewesen war. Dies und mehrere Hinweise der Quellen, da3 die syrischen Frauen den Kaiser
zur MiBigung aufriefen, deuten darauf hin, dafl Elagabal zu einem gewissen Grade autark und
eigenwillig gehandelt hatte. Wir kdnnen dem jungen Kaiser, der von Geburt an auf das Amt
des obersten Priesters getrimmt wurde, nicht absprechen, daf3 er das Beste fiir seinen Kult
herauszuholen versuchte und sich fiir sein Verstindnis ,,gottgeféllig™ verhielt. Die Einfiihrung
des Kultes in Rom wurde von den emesenischen Frauen mit Sicherheit geplant und zum
richtigen Zeitpunkt angegangen. Der Wandel in der romischen Gesellschaft deutete an, dafl
auch eine tiefgreifende Anderung der romischen Religion bevorstand und sogar dringend
notwendig wurde. Allein die Art und Weise wie dies vom jungen Kaiser angegangen wurde,
fiihrte zum Untergang des Elagabalskultes. Die vielen Rechstbriiche die Elagabal wéhrend

seiner wahrscheinlich gut gemeinten Aktionen in seinem Fanatismus beging, war fiir die

“'Herodian, V, 6, 6-9.
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romische Gesellschaft nicht hinnehmbar und so war sein Schicksal und das seines Gottes
vorldaufig besiegelt. Die fundamental unterschiedliche Gottesauffassung, zwischen dem
Romischen Reich und der orientalischen Welt, war zu diesem Zeitpunkt noch nicht
ausgerdumt. Der orientalische Synkretismus neigt mehr zu einem monotheistischem
Gottesbild, wo die unterschiedlichen Gottheiten als eine Ausprigung einer einzigen
Wesenheit gesehen werden. Das romisch-hellenistische Gottesbild gleicht dagegen eher
einem polydemonistischen Pantheismus wo mehrere Gotter als Personlichkeiten
nebeneinander existieren **.

Spiter sollte Aurelian die Hinterlassenschaften des Elagabalskultes wieder aufgreifen, um
daraus seinen staatlichen Kult des Sol Invictus zu formen. Er ging mit der gebotenen Subtilitit
zu Werke, an der es Elagabal so sehr mangelte und hatte letzten Endes Erfolg damit.
Umstritten ist weiterhin die Frage ob der Kult des FElagabal nun als Vorldufer des
Monotheismus zu sehen ist, oder nicht. Zu Zeiten seiner Einfiihrung in Rom war er dies aus
oben genannten Griinden mit Sicherheit nicht aber er trug von Anfang an das Potential zu
einer monotheistischen Religion in sich. Wir konnen weiterhin davon ausgehen, da3 die
emesenischen Frauen auf weite Sicht planten dieses Potential zu entfalten. Weshalb sonst
sollte es fiir sie einen Grund gegeben haben, ein so hohes Risiko einzugehen und die
romischen Kulte einer so einschneidenden Anderung zu unterwerfen? Bei einer allmiichtigen
und allumfassenden Gottheit muf3te man nur noch eine Fessel durchschneiden und den Gott

zu einsamer GroBe erheben, um zum Monotheismus zu gelangen.

* Turcan, Robert, Héliogabale et le sacre du soleil, Paris, 1985, S. 154 f.
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